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Dynamique historigue
de la philosophie arabo-islamique

Aucun grand moment de la pensée humaine n’a sans
doute ét€ — et ne reste — plus injustement traité par les
historiens de la pensée que la philosophie islamique.
Les historiens anciens, doxographes, la considérent
. comme un preduit étranger et un ensemble de « scien-
. ces importées » contre lequel ils s’élévent, et la traitent
i comme une orpheline, voire une batarde. Certains
. auteurs arabes contemporains, ressuscitant dans leurs
~ecrits les conflits du passé et s’y engageant consciem-
. ment ou non, repercutent encore les échos de ce
~ jugement, et adoptent a ’encontre de la philosophie
islamique la méme position que les théologiens an-
ciens, se revétant tantdét de la personnalité d’un
Ghazilil, tantdt de celle d’un Ibn Taymiyya?Z, plus

1. Cf note 4 du chapitre 2.

2. Taqiy al-Din Ahmad b. Taymiyya (661-728/1263-1328). H naquit &
Harrin (Mésopotamie du Nord) et mourt en prison 4 Damas. 11 fut une
- figure majeure de la théologie traditionaliste hanbalite, et par conséquent

- un représentant de la tendance la plus opposée a celle des philosophes. 11
est Vauteur du AL-Radd ‘aléd al-memiigivyin (« La Reéfutation des logi-
ciens »), qui s'éléve contre les abus de la philosophie et de la théologie, et
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rarement de celle, moins partiale, d’un Shahrastini.
Quant aux orientalistes et aux chercheurs arabes qui
suivirent leurs pas, ils se bornent a la considérer
comme un prolongement de la philosophie grecque a
I’époque hellénistique, ce qui revient encore une fois a
faire d’elie un corps étranger totalement isolé dans la
société arabo-islamique. Certains de ces orientalistes
n’hésitent pas & ressusciter eux aussi, a leur maniére,
les tensions de la pensée arabe médiévale, accusant la
philosophie islamique d’inconsistance et de stérilité, et
prenant parti pour la théologie et le soufisme. Les
recherches des intellectuels de gauche arabes, quant a
elles, ne se distinguent du reste qu'en reconduisant
dans leurs grandes lignes les théses dont s’inspire le
matérialisme historique, et parlent tantdt de lutte des
classes, tantdt de « conspiration historique », tantdt de
lutte entre « matérialisme » et « idéalisme », sans ja-
mais dépasser les cadres généraux de leurs schemes
précongus.

Si toutes ces positions différent quant a leurs sources
d’inspiration et a leurs buts, en revanche elles aboutis-
sent toutes au méme résultat : dissocier la pensée
philosophique en Islam de son contexte culturel,
politique, social et civilisationnel, ce qui revient a
défigurer son identité et son réle et a élider le cours réel
de son évolution.

Pour désaliéner la conscience qu’ont fes Arabes de
leur histoire, il faut « remettre les choses en place » au
cceur méme de cetie histoire et, en premier lieu, réviser
cet ensemble de conceptions anhistoriques qui ont
fagonné — et fagonnent encore — la conscience arabe
d’aujourd’hui, lui imposant une représentation de son

contre les théses majeures des grands philosophes (Fardbi. Avicenne). pour
préconiser un retour aux méthodes orthodoxes des Anciens (salaf). 1 s’est
ilustré par ses critiques virulentes contre le shitisme et contre le soufisme
(I1bn *Arabi). H a inspiré, guelgues siécles plus tard, ce que 'on a pu appeler
la renaissance hanbalite moderne, 4 savoir le mouvement wahhébite au
XVIIT siécle, puis la réforme fondamentaliste salafite au Xix- siécle.
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~histoire qui en dissémine la cohérence. La philosophie
arabo-islamique, ’une des bribes de cette histoire, est
la premiére victime de ces conceptions: son <« his-
toire » fut toujours écrite en dehors de sa propre
histoire, celle qu’elle a contribuée a forger. Cette
pensée que nous avons ci-dessus invit€é a4 examiner
comme un tout, comme une unité, dans la mesure on
. elle s’organise autour d’une scule et méme problémati-
que, faisait elle-méme partie, @ son époque, d’un tout
plus vaste, et formait un élément a l'intérieur d’un
ensembile : la société arabo-islamique médiévale en
tant que totalité englobant I’économique, le social, le
cuiturel, le religicux, etc. C’est donc dans le cadre de
cette unité, et a Ja lumiére de ses contradictions et de
~ ses conflits, qu’il faut considérer cette philosophie si
‘nous voulons vraiment écrire son histoire dans I’his-
toire elle-méme plutdt que dans un ailleurs indéfini.

Considérée de cette maniére, la philosophie arabo-
islamique se révélera comme un discours idéologique
militant, engagé au service de la science, du progrés et
d’une conception dynamique de la société, ce qui veut
dire que ses ennemis se recrutérent toujours parmi les
€léments rétrogrades et conservateurs de la société,
parmi ceux que leur intérét ethnique ou leur intérét de
classe incitait 4 faire reculer I’histoire.

Cela apparait dés I’époque ou furent engagés les
premiers travaux de traduction en langue arabe des
grands textes de la philosophie grecque. Ce travail,
realis¢ au début de I'époque abbasside, pour la plus
grande part sous le régne du calife al-Ma’miin3, ne
fut nullement une opération « innocente », un tra-
- vail culturel « neutre » découlant naturellement de

3. Septiéme calife abbasside (198-218/813-833). Fils de Hariin al-Rashid
et d'une concubine persane. En 2117827, il proclama le mu'tazilisme {cf.
note 11 du chapitre 2) doctrine d'Etat, et se heurta ainsi aux milieux
traditionalistes. [f fonda une institution scientifique prestigieuse, la Maison
de la sagesse (bayr of hikmea), pour favoriser la traduction et la diffusion
d’ouvrages de sciences grecques.
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I’évolution intellectuelle de I’époque. Ii s’insérait au
contraire dans une vaste stratégie mise en ceuvre par la
nouvelle dynastie abbasside pour affronter des forces
hostiles, et notamment une aristocratie persane qui,
désireuse de revanche, avait résolu de se battre sur le
front idéologique aprés qu’eurent échoué ses offensi-
ves sur les fronts politique et social®.

Cette aristocratie, qui avait épousé la cause des
« descendants de la famille du Prophéte » (ahl al-bayt)>
lors de sa révolution contre 'Etat omeyyade, avait

4. Les auteurs arabes anciens rapportent que le calife Al-Ma'miin aurait
fait traduire les ceuvres d Aristote parce qu’il aurait va ce dernier en réve,
Cet événement est rapporté dans les termes suivants par Ibn al-Nadim (ob.
3B85/995), Fauteur du Fibrist (« Le Catalogue ») : « Le calife al-Ma 'min vit
en réve un homme au teint clair et rougeaud, au front large ; ses sourcils
&éwient accolés ; il éwait chauve et avait les yeux bleu foncé ; ses manicres
étatent aimables ; il était assis dans la chaire. Jétais, dit al-Ma miin, pour
ainsi dire tout contre lui et i’en congus grande crainte. Je lui demandai : qui
es-tu ? Fl me répondit : je suis Aristote. Cela me réjouit et je Tui dis : & sage,
je vais tinterroger ; il me dit : interroge. Je lui dis : qu’est-ce que le bien ?
H me répondit : ce qui est bien selon Ia raison. Je [ui dis: et aprés? Il
répondit : ce qui est bien selon la révélation. Je lui dis: et aprés? Il
repondit : ce qui est bien aux yeux de tous. Je lui dis : et aprés ? 1l répondit :
aprés, il n'y a pas d'aprés » (Ibn al-Nadim, Kirdb af-Fifirist, €d. Fligel,
p. 343). M. A, al-Jabri remarque que ces réponses d”Aristote viennent fort
& point pour conforter les positions de I"4cole mu*tazilite : la raison d’abord,
puis la révélation, puis 'opinion commune. Quant a la phrase « aprés, il n’y
a pas d'aprés», elle signific qu’il n'y a pas d’autre voie d'accés a ta
connaissance. C'est vne réfutation claire de la gnose et de I'illeminisme. Ce
« réve » est done dirigé contre le gnosticisme des manichéens...

5. Lexpression « descendants de la famille da Prophéie » ou « gens de
1a Maison » (¢l af-hay ) désigne la descendance de “Ali b. Abi Tilib, cousin
et gendre du Prophéte Muhammad et de Fatima, fille du Prophete. ne
partie de 'opposition pohtlco—rellgleuse au pouvoir omeyyade, s'étant
cristallisée autour des prétentions a '« Imamat » des membres de cette
lignée. est a Porigine de la branche si4i‘ite de I'Islam. Pendant la période
ayant précédé la révolte abbasside contre le pouvoir des omeyyades de
Damas, s'étaient propagés en lran des sentiments de fidélité a la descen-
dance du Prophéte, entretenus par des propagandistes secrels (¢ 7-5) venus
du foyer irakien. Plusicurs réseaux d’obédiences diverses s'étaient mélés
dans cette action, qui était Feuvre d'un mouvement révolutionnaire et qui
‘nourrissait les espoirs de prétendants aux titres variés, allant des descen-
dants de “Ali 4 ceux dAl-"Abbis, oncle du Prophéte. Ce sont ces derniers
qui, aprés avoir évinceé les partisans d™Ali, fonderaient la dynastie abbas-
side.
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parfaitement compris que e pouvoir dans la société
arabo-islamique de I’époque €tait avant tout d’ordre
idéologique. C’était I'idéologie (en I’'cccurrence la
religion islamique) qui assurait la domination sécu-
liere, en contribuant 4 atténuer ou a sublimer des
conflits tribaux, a étouffer ou a détourner (par les
conquétes) des conflits sociaux. Aussi cette aristocratie
décida-t-elle d’engager le combat sur le terrain méme
ou résidait la force de I'Etat arabe, sur le terrain de
I’idéologie. L’arme qu’elle allait utiliser pour parvenir
a ses fins serait son propre héritage culturel et religieux
fondé sur le gnosticisme, i.e. la crovance en I’existence
d’une source de connaissance autre que la raison,
I’illumination, ou inspiration divine qui ne s’inter-
rompt pas avec la fin de la prophétie®, « révélation
continue » qui ne laisse aucune place a la raisonnid la
“transmission.

L aristocratie persane déclencha donc une vaste
offensive idéologique, utilisant un patrimoine reli-
gieux-culturel qui puisait ses sources dans le
zoroastrisme?, le manichéisme? et le mazdacis-

6. Dans la tradition islamique, la Révélation coranique est désignée
comme ka derniére des révélations adressées par DHeu aux hommes, et le
Prephéte Muhammad comme e « sceau des prophétes »,

7. Religion ancienne de Viran. née d*'une réforme du mazdéaisme ¢ ori-
gine indo-iranienne. C'était la religion officielle de I'époqgue sassanide avant
la conquéte islamique. Ses origines remontent & environ 700 ou B0O av.
J.-C. Son fondateur, Zoroastre {Zarathushtra), est I"auteur d"hymnes, les
Gerhd, qui furent inclus postéricurement dans le livre sacré dont se dotérent
les zoroastriens, PAvesra. Parmi ses enseignements, qui marquérent certai-
nes religions wltérieures, on peut citer la doctrine de la résurrection posr
mortem, 'existence de I"dme, celle du Paradis et de I'Enfer, ]a fin des temps
- et du monde A la suite d*un combat entre les forces du Bien et du Mal, la
croyance en un Jugement dernier universel. Le Coran appelle les zoreoas-
triens mfiis. Depuis I'époque du califat de “Umar b. al-Khattab, les
autorités islamiques reconnurent le statut des zoroastriens comme « gens
du Livre » (aff al-kitdh), dotés dune religion révélée. {ls avaient le statut de
tributaires (dfrimmi-s) et ne pouvaient étre contraints 4 embrasser 1"1slam.

B. Religion de Mani, personnage né en 216 ap. J.-C. et originaire de
Mésopotamie, issa d'une secte judéo-chrétienne « baptiste », et qui fonda
a la veille de la constitution de I'empire perse sassanide sa propre religion.
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me? afin de discréditer la religion des Arabes, d’en
saper les fondements, et ainsi de renverser I’Etat-
pouvoilr arabe. Le jeune Etat abbasside eut a faire face
a ces attagues : en réponse, il encouragea les théolo-
giens mu‘tazilites, adopta officiellement leur doctrine,
et fit d’autre part importer, traduire et diffuser des
ouvrages scientifiques et philosophiques provenant
des ennemis héréditaires des Perses (les Grecs byzan-
tins). Le fameux « réve » du calife al-Ma miin, gu’il elit
€1¢ réel ou non, n’était en tout cas nuliement innocent.
11 n’est pas survenu par pur intérét pour Aristote, mais
pour contrer Zoroastre et Mani.

La tache de la philosophie arabo-islamique & venir
était donc clairement définie dés I'époque on elle
n’¢tait encore gqu’a I'état de projet, i’époque des
premiéres traductions. Elle devait étre une arme contre
Ioffensive idéologique du gnosticisme dirigée contre
les fondements mémes de I'Etat.

Mais, par ailleurs, il était naturel que 'appui ac-

Mani fut soutenu par les premiers sassanides qui vovaient dans sa docirine
« syncrétiste » un possible suppart 4 leur pouvoir impénal et supranational.
Mais il dut affronter un mouvemnent de réaction du clerpé mazdéen, qui
accusa les partisans de Mani d’&tre hérétiques {-indig-s). Mani fut empri-
sonneé et, d'aprés scs adepies, martynsé probablement en 277. La doctrine
de Mani se présentait comme la vérité intéricure et secréte de toutes les
relipions. Elle rassernblain des éléments du christianisme, du zoroastrisme,
du papganisme hellénique, du bouddhisme et du taoisme. Elle était fondés
sur le principe du dualisme, selon lequel le Bien et le Mal sont tous deux des
péles actifs de la méme réalité, tous deux possédant upe essence et une
réalité indépendante de celie de lMautre. La cosmologie manichéenne fait
appel a V'idée d’une création par émanation du « dieu bon » dans les
ténébres. La lumiére et les 1énébres coexistent dans le monde, et le salus des
hommes consiste 4 suuvegarder la lumiére enfoule en eux. Le manichéisme
subsista comme croyance et comme organisation « clandestine » fortement
siracturee. 11 représentiera une réclle menace pour le pouvoir musulman au
début de I'époque abbasside, oG il fut combattu sous le nom de zandage.
92, Religion de Mazdak (vi° siécle ap. J.-C.), prétre mazdéen qui entra en
dissidence avee 'orthodoxie zoroastrienne. 11 précha la mise en commun
des fernmes et des biens, et le dualisme a Vinstar de Mani. L'empereur de
Perse Kavadh, le Qubiddh des Arabes (488-531), adhéra & oe culte, mais finit
‘par étre convaincu de son caractére non orhodoxe. Mazdak et ses adeptes
furent mis 4 mort par Khosraw 1 Aniisharvan.
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cordé par les califes abbassides aux mu‘tazilites — dont
nous avons dit qu’il était motivé a I'origine par la
necessité

de résister a 'offensive du gnosticisme — provoquiit la
colére des « partisans de la Tradition prophétique »
(ahl al-Sunna) '°, adversaires des mu‘tazilites, et la rage
des docteurs de la Loi (fisgahd’) littéralistes, qui trou-
vérent les uns et les autres dans les attaques contre les
« sciences des Anciens!! » et la critique de 1a philoso-
phie un moyen fort opportun d’exprimer une opposi-
tion voilée a un Etat qui s’était mobilisé pour traduire
ces ceuvres scientifiques et diffuser la philosophie. La
philosophie se vit donc contrainte d’affronter simulta-
nément deux ennemis irréductibles: le gnosticisme
{(qui serait plus tard le soufisme) et les docteurs de la
Loi et partisans de la Tradition. Les gnostiques,
s’apercevant que leurs théses pouvaient étre facilement
flétries et discréditées par ia logique dialecticienne des
mu‘tazilites, qui reposait sur un mode de raisonnement
établissant la validité de la connaissance de I’élément
in absentia, I’objet A connaitre, a partir d’un élément in
praesentia consiatable dans le monde des faits empiri-
ques, methode a laquelle ne pouvait tenir téte une
connaissance fondée sur PIllumination '?, comprirent
le danger qu’il y avait au fait que leurs adversaires
disposassent du monopole des « sciences des An-
ciens », et s’abritérent une nouvelle fois derriére le
paravent du shi‘isme, mais cette fois d’une maniére qui

10. C'est-a-dire les traditionalistes, qui affirmaient la primauté de la
Tradition sur la raison. Cette tendance était représentée par des maitres
comme ibn Hanbal (ob. 241/855), qui fut persécuté sous le régne de
Ma'miin pour avoir refusé de souscrire i la thése mu*tazilite du Coran créé.

11. "L al-'avwd’il ou ‘Uldm al-agdamin. Les musulmans de I'époque
désignaient par ces termes toutes les sciences héritées des civilisations
anciennes {grecques, persanes, indiennes, etc.), philosophiques, médicales,
mathématiques, astrologiques ou autres.

12. A propos des notions d’« Indication » (baydrr), de « Démonstration »
Cburfdn) et d'« Illumination » (rfdn) chez M. A. al-Jabri, voir la présenta-
tion de ce livre.
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leur permit de le récupérer idéologiquement. A leur
tour les gnostiques recoururent aux « sciences des
Anciens » (en particulier aux sciences magiques), et ies
mirent en cuvre dans cette pensée shi‘ite sous le
couvert de laquelle ils agissaient désormais: de la
devait émerger Uismé‘ilismne 13 et les Epitres des Fréres
de la pureté 4. La méme arme se retrouvait entre les
mains des deux adversaires. Dés lors, les « partisans de
la Tradition » purent se présenter cormnme la troisicme
force, Palternative, ce qui expligue le « coup d’Etat »
(contre le mu‘tazilisme) sous le califat d’al-Mutawak-
kil 's. Désormais le débat se cristalliserait autour de
Popposition entre partisans de la « transmission » et

13. Fraction du shi‘isme née d une scission survenue & la mort de Ja*far
al-Sidiq (ob. 148/765), sixi¢éme « Imim » de la lignée d™AlL. Celui-ci avait
désigné comme successeur son fils Isma‘il, décédé prématurément avant lui,
puis, peu avant sa mort, reporté I'investiture sur un autre de ses fils, Masid
al-Kazim. Autour du jeune Imadm Ismé'il s’était constitué un groupe de
disciples particuliérement enthousiasmés par Iactivité scientifique &soté-
riste du cercle de I'lmam Ja‘far. Ceux-ci repoussérent le second choix de
Ja'far al-Sidiq et déclarérent gue la lignée des Iméms &tait close a la mort
du septiéme Imam Ismiil. Ce groupe est & origine de la confession shi‘ite
isma‘ilienne ou septimaine. La majorité des shi‘ites, qui reconnait la
légitimnité de Misd al-Kdzim et de ses descendants jusqu’an douziéme Imam
{« occulté » en 329/040 et « attendu » pour la fin des temps) constitue la
conlession shi“ite duedécimaine.

14. Ensemble d écrits scientifiques et philosophiques peut-étre rédigés &
I'épogue du protectorat biyide en [rak (rve/xc siécle), par une societé
philosophico-religieuse de Basra, les « Fréres de la Pureie» (ikinwvdn
al-safii’), émergée des rangs des ismi‘iliens, qui s*éuaient consacrés a la
propagande secréte depuis 148/765. Ces épitres, qui constituent une sorte
d encyclopédie congue comrme insirument de propagande shitite, se divisent
en quatre groupes: les mathématiques, les physiques, les psychologico-
intellectuchles et les théologico-juridiques. La vision philosophique des
« Fréres » présente un caractére d’émanationnisme néo-platonicien avec un
néo-pythagorisme prononcé. Certaines sources attribuent la rédaction des
Epitres a un descendant de I'« Imém » Ismi‘il contemporain de la période
d*« occultation » de la lignée ismd‘flienne. I} avrait écrit ces textes pour
contrecarrer le projet de son contemporain I"Abbasside Ma’muan de mettre
les sciences grecques au service de son projet politico-religieux. Dans cette
hypothése, les Epitres dateraient du inic/1x siécle, comme le pense 'auteur.

15. Ce calife, qui régna de 232/847 a 247/861, inversa la- politique
religicuse de son oncle Al-Ma'min. Il appuya son pouvoir sur les traditio-
nalistes, dont il it libérer le chef de file [bn Hanbal (cf. note 10} et persécuta
les mu“tazilites.
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partisans de la « raison », entre les forces rétrogrades
et conservatrices detentrices du pouvoir, et les forces
d’opposition, représentantes des couches ascendantes
de la société qui aspiraient a un Etat bad sur la raison,
la fraternité et la justice. C’est la philosophie qui se fit
le porte-parole de ce mouvement.
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